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En primera instancia, exponemos la conversiéon agustiniana como
proceso para construir una “vida feliz”. Por lo tanto, primero, esbozamos
su posicion sobre el origen del mal y su consecuente separaciéon del
maniqueismo’. De este modo, revisaremos cémo se construye una
forma predilecta de vivir cristianamente, es decir, qué se entenderfa
por una vida beata. Para ello, enfatizamos en ciertos apartados de sus
Confesiones, La Ciudad de Dios, De la naturaleza del Bien y Réplica a la
Carta de Mani. Ademas, exponemos algunas interpretaciones que se han
realizado de su obra y, de manera transversal, vamos problematizando
con la lectura que ha presentado Hannah Arendt sobre el concepto de
“amor” en Agustin, donde se entrevé la anticipacién de la “eternidad”?.

Entonces, como deciamos, exhibimos sus referencias sobre el origen
del mal, lo que implicé una fuerte critica al maniqueismo e, incluso,
basada en las posturas agustinianas, conllevaria cierta persecucion
de la religién maniquea’. En este sentido, vemos cémo el “Bien” es,
mientras que el “Mal” tiende al no-ser. De manera similar, exponemos
el rol que juega Dios en el proceso de caida y la corrupcion humana que
ahi se esclarece. En segundo lugar, revisamos cémo se podria encauzar
la existencia a través de la conversién, mostrando la distincion de las
maneras de amar en la obra agustiniana: cupiditas y caritas, las que,
a su vez, devienen en distintos modos de vivir’. En suma, se exhibe el
origen del Mal, luego, transitamos por la “conversiéon” agustiniana,
cerrando con la exposicion de las dos distintas maneras de amar,
pudiendo definir lo que seria una “buena moral”.

En ambos momentos, se esboza la vinculacion entre las formas de amar
y la consecucion de una “buena vida”, a partir de cierto ordenamiento
moral que va definiendo distintos usos del mundo, exponiendo cémo
las pasiones y una perspectiva terrenal provocarian la confusion y
consecuente corrupcion®. En resumen, el mal no es un “ser”, sino,
mas bien, un “modo del ser”, un cierto uso del mundo. En otras
palabras, esta ligada al movimiento desordenado, por lo que revisar
la conversién agustiniana seria una problematica de indole ética mas
gue metafisica, como se ha presentado muchas veces®. Por ultimo,
se vislumbra cudl seria el camino correcto de sobrellevar la existencia
para construir una vida beata, la que no seria sino una vida cristiana
anclada al amor a Dios, o también conceptualizado como gozo [frui]’.
En definitiva, proponemos una clave de lectura para una parte de la
obra agustiniana.
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En principio, para adentrarnos en la propuesta agustiniana, conviene
exhibir las nociones de “Bien” y “Mal”, como también el distanciamiento
respecto al dualismo maniqueo y su postura de los origenes paralelos?,
doctrina de la que se distancia en busqueda de la “verdad”?, impulsada
por la lectura de Cicerén y Platén, mediado por Plotino, entre otros
De hecho, en Agustin el mal no tiene potencia de sustancia, como si la
tenia en el manigueismo'". Al contrario, para el Hiponense se conjuga
como un devenir desde el Bien, es decir, ambos tendrian un Unico origen,
aungue no mantienen dependencia reciproca. En este sentido, es el
propio humano que tiene la posibilidad de “(...) envolverse y revolverse
en las Tinieblas”'?, evidenciando todavia cierto lenguaje maniqueo, aun
cuando esté siempre bajo alero divino. Asimismo, Agustin sefiala que
los maniqueos intentaban introducir un espiritu maligno como creacién
de Dios, cosa que este Ultimo no podria haber creado™, y tendria graves
implicancias para la ontologia del cristianismo. De hecho, obligaria a
Dios a luchar con una “fuerza maligna” tan o mas fuerte, aunque el
maniqueismo es elocuente en que siempre gana la Luz

Por consiguiente, Agustin rechaza enfaticamente dicho dualismo, y
en De la naturaleza del Bien. Contra los maniqueos expone cdmo
comprender la potencia de Dios: ‘El sumo bien, al cual no hay nada
superior, es Dios; y por esto es un bien inmutable, realmente eterno e
inmortal. Todos los otros bienes no son sino por El; pero no de El'**. Por
ello, Agustin no propone la existencia de una potencia de mal, sino la
posibilidad de la “corrupcién”, dado que (...) se dice mala la natura
gue esta “corrupta”, porque la que estd incorrupta es indudablemente
buena. Pero aunque corrupta, en cuanto natura, es buena; en cuanto
corrupta, es mala’'®. En definitiva, no puede “ser” mala, porque no
podria “serlo”, sino que, en el “uso” que se da, puede corromperse,
mas no en tanto naturaleza. En otros términos, el mal no es sino la
“disminucion del bien”". En este sentido, (...) la corrupcién misma,
aungue no proceda de la obra de Dios, ha de ser dispuesta por su
potestad segun el orden de las cosas y los méritos de las almas. De
esta manera, decimos correctamente que de El procede el premio y
el suplicio’



Universidad Gabriela Mistral

Ahora, pasamos a revisar el rol divino en el esquema del mal, debido a
gue aun cuando Dios no tenga implicancia en el mal, todo se encuentra
bajo su direccién y gobierno. En otros términos, Dios “hace uso del
mal”, y éste cumplirfa su funcién dentro del “orden divino”. Incluso,
se dice que dicho castigo es “justo”, debido a que se fundamenta en
la consecuencia de cierta “corrupcion voluntaria” del humano™. Es
mas, se le denominara “justicia”, debido a que esta focalizada a los
pecadores, por lo que serfa un “mal autoinfligido” por no someterse a
lo que le corresponde por propia naturaleza [natura]. Por consiguiente,
Dios concede que no puedan ser corrompidas las naturas que no lo
quieren, pero si llegasen a hacerlo, entonces, “caen voluntariamente
en el pecado” y merecen el castigo?. Lo anterior, también queda
plasmado cuando Agustin sefala que Dios dejaba que se envolviera
en las Tinieblas?', exhibiendo el libre arbitrio que tendria el humano
para decidir qué camino seguir: el camino del mal, o bien, “salvarse”
mediante la “conversion”??. Entonces, (...) la misma corrupcién esta
encuadrada en un orden de tal manera que no dafa sino a las naturalezas
infimas para suplicio de los condenados y ejercitacion y admonicién
de los que vuelven (a El), para que se adhieran a Dios incorruptible y
permanezcan incorruptos’

Por su parte, y en consecuencia de su doctrina sobre una guerra
permanente entre Bien y Mal, el maniqueismo defendia que ciertas
almas no pecan espontaneamente y por voluntad propia, sino porque
‘(...) han sido abatidas y vencidas por la gente de las tinieblas (...)’

En otros términos, Dios habria tenido que pelear contra el “Reino de
las Tinieblas” para producir un “Reino de Luz”; segun Agustin, bajo
los preceptos maniqueos existe la posibilidad que Dios gane la batalla,
como también podria perderla?>. Asi, existe la posibilidad de que Dios
pueda perder su predominancia, aun cuando en el maniqueismo se
aclare la distante magnitud entre las naturalezas del bien y del mal,
efectivamente, se mantienen en permanente lucha®. Por ello, para
Agustin es fundamental enfatizar que el mal no proviene de un “Dios
secundario”, o que existan origenes paralelos, sino que todo surge de
un mismo principio: Dios. Este dualismo sera fuertemente criticado por
Agustin e, inclusive, se convertird en una de las razones principales de
la persecucion cristiana al maniqueismo durante el Pontificado de Ledn
[ (440-461)*". En resumen, ‘(...) detestemos esta herejia que, otorgando
fe a sus fantasias, no sélo dislocd y extendid por espacios, aunque
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infinitos, la sustancia divina, cual si fuera una enorme mole, sino que
también la truncé por una parte, a fin de hallar un lugar para el mal’

En gran medida, seria una decision humana adentrarse en ese
fango, en la oscuridad. Por eso, aun cuando sea completamente “su
responsabilidad” Unicamente con ayuda de Dios seria capaz de salir
de aquel “mal autoinfligido”. Es mas, Dios usa el mal y lo castigaria
de “manera justa”, lo que esclarece, un distanciamiento con los
maniqueos®’, precisamente, porgque dicho rol castigador era lo que
éstos rechazaban del Antiguo Testamento. Por ello, Agustin dice: (...)
‘extendiste tu mano desde lo alto y sacaste a mi alma de este abismo
de tiniebla’ (...)"*°. Aun cuando no puede llevarlo a ellas, dado que
el mal en nada depende de El, Gnicamente Dios puede sacarlo de
las propias Tinieblas®'. En otros términos, solo la humanidad puede,
por culpa propia, caer en el mal**. Mejor dicho, los humanos pueden
producirlo, dado que Dios es sumo bien**. Cuando suceden acciones
malas son completa responsabilidad de quienes las producen, por un
mal uso humano de los bienes creados, esclareciendo un desorden
ambiental de la voluntad divina. De hecho, (...) el origen de todo
pecado es la soberbia. Estos angeles se negaron a reservar para Dios
su fortaleza. Ellos, que habrian sido mucho mas excelentes por su
adhesion al sumo Ser, al preferirse a si mismos prefirieron una mayor
disminucion en su ser (...)’

San Agustin da cuenta del origen Unico de ambas ciudades: tanto la
terrenal como la celestial, la “oscura” y la “luminica”, o bien, de las
dos formas de amar; y que por voluntad se produce un mal uso del
Bien y sucede la separaciéon del buen camino®. En otros términos,
solo el bien es una sustancia, la que “caida” puede provocar el mal,
lo cual a nivel individual implicarfa, entre otras pasiones, un amor
terrenal [cupiditas]*®. Esta caida, como ya deciamos, en ningun caso
depende de Dios, aun cuando se aproveche de su existencia mediante
el "castigo ejemplificador”, haciendo que también lo malo le sirva en
justa medida®’. Por esto, en caso de “desobediencia”, les corresponderan
ciertas penas, lo que sucede siempre “por voluntad propia, merecen
un castigo”, por “justicia divina”, debido a que se han alejado de la
propia naturaleza, es decir, de los preceptos de la creacién divina. Dios
permite la existencia de “desobedientes”, aun cuando no dependan
ni provengan de El, solamente a partir de las “malas” decisiones del
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Hombre pueden provocarse, quien de bueno deviene “pecador”.

Asi, ciertos angeles no habrian mantenido la voluntad de Dios, ya que
“pecaron”, disminuyendo su ser, y constituyéndose en malos, o bien,
en angeles caidos. En gran medida, esto es posibilitado, Unicamente,
por el caracter de mutabilidad, correspondiente sélo a lo mudable.
De este modo, se esclarece el caracter temporal de la creacion®, lo
gue permite también su “corruptibilidad”. Ahora bien, no porque sea
mudable, necesariamente, deben incurrir al pecado, sino que la “mala
decision” fue alejarse del supremo Ser, posibilitado por su mutabilidad
y la "libertad” para decidir el camino. En sintesis, en su momento,
vivian en el Paraiso, y podrian haber vivido ahi eternamente, pero por
“mala voluntad decidieron pecar”

A su vez, retomando la Réplica a la carta de Mani, sefala: ‘(...) Dios
jamas, en ninguna parte, y de ningiin modo, puede fallar (...)"*°. En
gran medida, no existe una responsabilidad divina, la creacién es
buena, aun cuando posibilite la degradacion del “ser”, permitiendo la
emergencia del mal, dada su condicién compuesta. De todos modos,
como ya deciamos mas arriba, la produccién del mal sélo es posible
bajo cierto resguardo de Dios que el “ser” caiga hacia el “no-ser”,
es decir, solo ‘(...) cuando lo permite Dios. Y él lo permite cuando lo
juzga conforme al orden y justicia segun la jerarquia de los seres y los
méritos de las almas’

En gran parte, como sefialadbamos, la “soberbia” habria alejado a
algunos angeles del supremo Bien vy, los habria incitado a acercarse
mas a si mismos, provocando un alejamiento ‘(...) del grado supremo
para volverse a un menor grado (...)"*?, que implicaria no preocuparse
de la divinidad. De esta manera, aparece un tipo de amor que no
se preocuparia por el “amor a Dios”, ni el “amor al préjimo”, sino
Unicamente de una preocupacion solipsista de “amor a si mismo”.
De este modo, el libre arbitrio de la creatura es lo que ha sido mal
usado, procurandose un sentido inconveniente a la existencia. En otros
términos, desear los placeres de la Tierra y no tener la esperanza puesta
en la eternidad es lo que expone al error. De manera similar, esto puede
ser traducido en una distincién entre uti [usar] y frui [gozar], es decir,
‘si bien propiamente goza de Dios como fin, lejos de ser excluyente
respecto de los bienes inferiores, también los ama maximamente en tanto
responde a su bondad ontoldgicay a la jerarquia que los ordena’**. Por
ello, la diferencia no estd en “amar” o “no amar”, sino en “cuanto”
amar, es decir, hacerlo en justa medida, por lo que amar al mundo es
correcto, siempre y cuando, sea disfrutado sin contraponer ni superar
al fin Ultimo que es Dios, gozo absoluto.
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En este sentido, enfatizamos las distinciones que plantea Agustin
respecto al objeto del amor, es decir, entre cupiditas y caritas: ‘ambas
son afectos o amores y se encaminan a la felicidad, pero mientras
caritas es la elevaciéon hacia el bien superior, cupiditas resbala a un bien
minimo, al desamor de Dios y al amor desmedido de si mismo."** En
otros términos, existen distintas maneras de amar, uno conveniente y
el otro reprobable. Por eso, el amor desordenado —también conocido
como cupiditas— desea aquellas cosas que se pueden perder; y si este
apetito domina el espiritu humano, el individuo sufre el vaivén de las
pasiones. Al contrario, el deseo ordenado ama correctamente, es decir,
prefiere bienes imperecederos, Unica forma que (...) puede asegurar
la existencia de una vida feliz, determinando la posesion de un bien
gue no puede perderse por ser inmutable y eterno’*®. En consecuencia,
Agustin hace un llamado a determinar la voluntad hacia “un fin” al
cual dirigirse, porgue la multitud de deseos, despedazan al alma; por
ello, ‘lo mismo ocurre cuando la eternidad nos deleita con lo supremo
y el deseo de un bien temporal nos retiene en lo inferior: es la misma
alma la que no quiere esto o aquello con una voluntad completa’
En definitiva, amar al mundo y al préjimo por Dios, Unico gozo [frui]
posible. En palabras de Agustin:

Ya a partir de aqui siga quien pueda con el entendimiento a tu
Apostol. El dice que tu caridad ha sido derramada en nuestros
corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado. Y, en orden
a las cosas espirituales, nos ensefia y muestra la senda soberana
de la caridad, y por nosotros dobla la rodilla ante ti, para que ad-
quiramos el conocimiento sobreeminente de la caridad de Cristo.
(...) Son afectos, son amores; la impureza de nuestro espiritu fluye
hacia lo mas bajo por amor a los afanes, la santidad del tuyo nos
eleva a lo mas alto por amor a la seguridad, para que tengamos
el corazén arriba, hacia ti, donde tu Espiritu es llevado sobre las
aguas, y lleguemos al sobreeminente descanso, no bien nuestra
alma haya atravesado las aguas sin substancia

En cierta medida, también esclareceriamos qué entiende Agustin por
mal. Tras esbozar sobre cdémo se distanciaria del Bien, cabe preguntar
qgué "es” el maly que, luego, de dar las especificidades de distintos tipos
de males, responde sobre cierta caracteristica comun: ‘Ciertamente los
distintos males pueden designarse con distintos términos, pero el mal de
todas las cosas en las que se puede advertir alguno es la corrupcion’

Por consiguiente, el mal no tiene un caracter sustancial, sino mas bien
de algo que tiende al no ser, o como sefala en otro lugar, ‘(...) cuando
oigas «naturalezay, refiérela a Dios y, cuando oigas «corruptible», a la
nada (...)"*. En este sentido, el analisis agustiniano profundiza en que
quien sigue la linea del mal tiende al no-ser. Como dice Agustin en su
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Réplica a la carta de Mani, esclareciendo que sélo la naturaleza puede
ser, y que el mal se referiria a una “corrupcion” de dicho “ser”*, ya
gue destruye el estado natural, lo que podria entenderse también como
un “desorden” del ordo amoris.

Entonces, una idea transversal a la obra agustiniana, y que enfatizara
sobre la fundacién de las dos ciudades®, es que el mal no es una
naturaleza, sino que su condicién de corruptibilidad estarfa anclada
a la mutabilidad, es decir, una “condicidon modal”. Asi, aun cuando
Agustin mantenga cierta légica de dualidad: la distancia entre lo eterno
e inmovil frente a lo mutable y mévil, aquella diferencia no seria de
naturaleza. En gran medida, porque 'no existe, en efecto, la naturaleza
del mal; la pérdida del bien recibi¢ el nombre de mal’**. En suma, el
“pecado” es posible, entre otras cosas, por la caida de la eternidad,
el surgimiento del tiempo

De este modo, constituye una argumentacion teoldgica que produce
un elemento: la “voluntad”*, la que, aun habiendo sido creada por
Dios, no depende de El, ya que est4 ambientada bajo el libre arbitrio
de la personay, por ello, puede devenir “mala”. En consecuencia, lo
que sucede con la creacion es la produccion del tiempo, por lo que la
mutabilidad dependerfa Unicamente del humano; puede mantenerse en
el ordenamiento divino, o transmutar su voluntad. Asi, la problematica
que subyace en la distincién agustiniana entre el Bien y el Mal no es
tanto sobre el origen, ya que ambos fueron creados en un Unico acto
(irrepetible), sino en el modo de usar el mundo, y por tanto en un
correcto amor hacia él. De este modo, ‘el mal no consiste, en este
caso, ni en el bien inferior ni en el superior, sino en la desviacion de la
voluntad de lo superior a lo inferior’

Entonces, existe una clara diferencia entre dos modos de vivir, a partir
de su modo de amar®®. Por una parte, ‘a las criaturas excelentisimas,
esto es, a los espiritus racionales, Dios les concedié que si no quieren no
puedan ser corrompidas; esto es, si conservan la obediencia (...)””” nada
malo sucederd y podran continuar viviendo bajo el régimen estructurado
del mundo eterno. En este sentido, ‘la idea de pueblo que peregrina
hacia una patria universal significaria, en este caso, una ascension en
funcion del orden otorgado por el amor. El telos de la sociedad, de la
ciudad serfa el ordo absoluto’*®. Ahora, ’(...) si no quieren conservar la
obediencia, ya que voluntariamente se corrompen en el pecado, que
se corrompan involuntariamente en el castigo’. Por consiguiente,
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nadie estara en el Bien si abandona a Dios, debido a que no hay bien
que no dependa de El. En gran parte, ‘la caridad es el amor ordenado
gue Dios posee y que nos entrega mediante la gracia, mientras que la
cupiditas tiene en cuenta el amor a uno mismo —aunque también al
resto (dilectio)— pero sin dirigirse hacia el Creador’

De manera similar, Agustin expone en La Ciudad de Dios sobre quienes
han preferido el gozo terrenal, los que seran juzgados y moriran por la
eternidad en el Infierno. En otros términos, ‘(...) no es un ser inferior el
gue ha originado la mala voluntad, sino la misma voluntad. Se ha hecho
mala a si misma, apeteciendo perversa y desordenadamente una realidad
inferior'®'. Por consiguiente, es un desorden en reconocer la jerarquia
de las cosas, o bien, del correcto amor al mundo en tanto “medio”.
En gran medida, porgue siendo un solo acto de amar, mantiene dos
dimensiones: ‘Dios y el mundo son buenos, ambos deben ser amados
por el hombre virtuoso, pero uno al servicio del otro, uno como
medio, el otro como fin."* De hecho, ‘cuando la voluntad abandona
lo superior y se vuelve hacia las cosas inferiores, se hace mala, y no
por ser malo aquello hacia lo que se vuelve, sino porque es malo el
hecho de volverse’®. En cierta medida, la voluntad se abriria hacia una
realidad inferior, a un “apetito perverso”. Por lo tanto,

hay multiples objetos de amor: vida, inteligencia, criaturas, uno
mismo, Dios; pero no todos deben ser amados ni de cualquier ma-
nera, pues el amor no esta fuera de un orden, querido por el Crea-
dor: el ordo amoris. Se ha de amar todo como debe ser amado; en
primer lugar, se ha de amar a Dios mismo, Sumo Ser y Creador de
todo, amandolo a El mismo y no por otra cosa. Sélo en referencia
a El encuentra su justo lugar el amor a si mismo, a los semejantes
y la relacién con las restantes criaturas

En este sentido, vemos cémo la “felicidad” queda fuertemente adscrita
a una forma de amar de caracter imperecedero; no deberfa depender
de la fortuna, y como Dios es inmutable, le corresponderia ser objeto
de nuestro amor, permitiendo, a su vez, a los individuos arrancar de su
propia peregrinacion hacia la muerte, configurando una “vida eterna”

En otros términos, desear algo 'siempre permanente y no dependiente
de la fortuna ni sujeto a los accidentes'®. Esto, también se veria reflejado
en las palabras de Hannah Arendt cuando expone que la “vida beata”
se concreta en el afan de eternidad, es decir, sera posible ‘GUnicamente
cuando por fin posea y disfrute (frui) la eternidad. La forma recta de
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amor a uno mismo (@amor sui) no ama al yo del presente, que va a morir,
sino a lo que en él le hara vivir por siempre.’®” Bajo estos parametros,
sélo en el amor a Dios se ama correctamente, ya que Unicamente ahi
se percibe la eternidad; se la construye, agregariamos.

Bajo los términos presentados anteriormente, es importante exponer
la posibilidad que otorga Agustin al “desorden”, provocado por la
caida, o bien, por un amor mal llevado [cupiditas]. Entonces, y tras el
distanciamiento del maniqueismo, Agustin exhibe su propia perspectiva:
sélo a Dios le corresponde la “verdad”®®. En esta linea, por “amor”
a Dios se convertira al cristianismo, dejando atras aquellas falsedades
maniqueas, que bajo su nueva perspectiva, son de caracter “delirante”
y “carnal”: los maniqueos hablan de la “verdad”, pero ésta nunca
estaria en ellos

De esta forma, exponemos, brevemente, su proceso de conversion,
como también la relevancia de ésta como clave de lectura, fundada en el
“amor a Dios”, lo que es también “amor a uno mismo y al préjimo”’°,
entendiéndose a siy a los/as otros/as siempre como un reflejo de Dios
y Su creacion. Este encauzamiento de la potencia permitiria iluminar
el “corazén ausente de verdad” y salir de las “Tinieblas””". Asimismo,
nos parece pertinente considerar la conversién como eje transversal
de su obra’?, dado que Agustin presentaria esta “decision vital” como
un nuevo modelo existencial. He ahi su relevancia, recordemos que el
mal, segun la propuesta agustiniana, es una “corrupcién voluntaria”
del orden, la que dejaria de tener a Dios como fin para volver su amor
hacia lo perecedero. En suma, consideramos la conversién como un
momento paradigmatico del “encauzamiento” de su existencia

Por lo anterior, Agustin requiere un fundamento distinto sobre el origen
del mal, donde la caida humana, que ya hemos descrito, es clave,
dado que posibilita exponer como un angel bueno puede constituir la
“Ciudad de Dios” y uno malo (“caido”) produce la “ciudad terrenal”

En otros términos, cdmo por un “mal uso” de la existencia, el bueno
deviene malo. Asi, y aun cuando haya sido su decisién estar junto a
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los maniqueos, su nuevo posicionamiento hace perentorio denostar
dicho movimiento. De hecho, varios de sus textos, llevan como subtitulo
Contra maniqueos, esclareciendo su nuevo posicionamiento y encuentro
con la “Verdad””®: "pero yo, que, errante por tanto tiempo, pude ver
al fin en qué consiste esa verdad que se percibe sin relatos de fabulas
vacias de contenido’

Ahora bien, destaca la “ayuda del Sefor, quien como médico del
alma errante”, le permite “eliminar las tinieblas de su mente””” y, de
paso, se esclarece el importante rol de la filosofia como terapéutica.
En sus Confesiones comenta que “gravemente enfermo, se dispuso
a morir”; sin embargo, dicho episodio conturbd a su madre, quien
deseaba la pronta “conversidon” de Agustin. No obstante, y a pesar
de las plegarias de su madre que buscaban la “salvacién eterna” de
Agustin, éste no continué con su “purificacién espiritual”, ya que,
tras mejorarse, dilaté su “conversion”, permitiendo que se “ensuciara
mas"’%; todavia mantenia un “desorden” sobre el correcto amor al
mundo’®. En este sentido, ‘él aun no se ha decidido cambiar de vida®’,
por lo que necesitara del episodio del jardin en Milan para llegar al
punto culmine de la conversion, momento “verdaderamente eficaz”
gue transforma “su propia voluntad”.

Por otro lado, Agustin sefalaba la preocupacién de su madre respecto a
su potencial muerte, vislumbrando una diseccion entre cuerpo y alma®’,
siendo esta Ultima mucho mas relevante que aquél. Como si su alma
pudiese corromperse “por falsedades”, las que vendrian siempre de
lo terrenal®”. Por ello, lloraba mucho mas por las creencias de su hijo,
y no daba tanta importancia a la muerte del cuerpo®. En este sentido,
‘(...) cuando mi madre, fiel sierva tuya lloraba ante ti por mi mucho
mas de lo que lloran las madres la muerte de los cuerpos. Pues ella veia
mi muerte desde su fe y el espiritu que habia recibido de ti'**. De esta
forma, la madre serfa Unicamente un “medio” de la buena voluntad
divina, es decir, Agustin pudo salir del maniqueismo y de su estado
moribundo con ayuda “indirecta” de su madre y “directa” de Dios.

Como mostrabamos recientemente, ‘se dilatd, entonces, mi purificacion,
(...) [yl después del bafio sagrado, me haria culpable mas grave y
peligrosamente al caer en despreciables delitos'®. De esta manera,
existiria una posibilidad permanente de “dispersion”#¢, es decir, de pecar.
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Por lo tanto, seria imprescindible volver constantemente a encaminar el
amor a Dios, promoviendo algo asi como una “conversién infinita”. Bajo
estos parametros, hay una fuerza en su ser que lo sigue “invadiendo”
y lo empuja ‘(...) en direccién hacia el aniquilamiento (...) La tendencia
alanada (...) es el resultado de los dos fenémenos anteriores: de la
dispersiony de la degradacion o descenso™’. En definitiva, un alejamiento
del correcto orden del mundo; inclusive, una subversién del mismo,
elemento clave en la lectura, ya que el rompimiento del orden dado
por la creacién divina emerge como causante del mal.

Consecuentemente, sélo un “amor bien llevado”, correspondiente
al ordo amoris, '(...) puede asegurar la existencia de una vida feliz,
determinando la posesion de un bien que no puede perderse por ser
inmutable y eterno’®®. En gran parte, en contraposicion al cupiditas que
refiere al amor a lo mundano, denotando una tendencia a la pérdida, ya
gue experimenta ‘(...) satisfaccion por la posesion de un bien temporal
y, por lo mismo, efimero’®. En su caso, es por “amor a Dios” que se
convierte y deja atras las falsedades maniqueas, destacando su caracter
delirante y carnal. Bajo estos parametros, cabe destacar al amor como
elemento central en la “conversién agustiniana”?®, ya que el amor a
Dios es también el “amor a uno mismo y al préjimo” que permitira
sacarlo de las Tinieblas. En sintesis, se debe mantener un ordo amoris,
o bien, como sefala Silvia Magnavacca: ‘la distentio (...) sintetiza el
momento de vana busqueda de respuestas en lo externo al hombre,
la intentio sefala el momento de la atencion del alma que se vuelve
sobre ella misma, la extensio indica el impulso hacia lo trascendente’

De esta forma, y como hemos venido mostrando, Dios es “Sumo
Bien” y el amor a El es clave —y el Ginico correcto— para la construccion
de la "vida feliz”. Ahora, y dado que la “corrupcién” siempre puede
suceder, también el encauzamiento de la “mala voluntad” mediante
la “conversion” se hace siempre posible, debido a que ‘(...) nadie es
malo por naturaleza, sino que el malo lo es por vicio, quien vive segun
Dios tiene un perfecto odio a los malos; es decir, no odia al hombre
por el vicio ni ama el vicio por el hombre, sino que odia el vicio y ama
al hombre’. En un sentido similar,

la lucha interna no implica una confusién mental, sino una condi-
cion de la existencia a la que se vincula la tentaciéon como catego-
ria existencial de relacién del si mismo con su propio fundamento.
El trascender implica sobrepasar la vida particular (estado normal
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del alma) y da lugar a la solucién méas apropiada para el problema
delalucha (...)

En concordancia con lo anterior, su propuesta se encamina a que la
autognosis seria el hilo conductor para construir una “sabiduria moral”,
incluso, como metodologia para la “prudencia”®*. De la misma manera,
Unicamente el gozo permite (...) la direccion fundamental de la vita: la
delectatio [deleite]. La tentatio [tentacién] radica en la propia delectatio
[deleite]. Entrana las posibilidades de la puesta en obra tanto del
defluxus [dispersidn] como de la continentia [continencia]’®”. Por eso, es
fundamental una permanente vigilancia. Como deciamos, Agustin estando
cerca de convertirse cae en la “tentacién”, nuevamente, mostrando
cémo el camino avanzado no asegura una “incorruptibilidad”, siendo
siempre posible retroceder®®. Por consiguiente, la via de salvacion esta
siempre obstaculizada con tentaciones por la dispersion.

Precisamente, la vida cotidiana emplaza con multiples ocupaciones
gue sumen en cierta dispersion, y ‘en la dispersion de la vida reside
su pérdida, es lo que hace que la existencia se desbarranque’’. En
este sentido, y como hemos venido esclareciendo, en todo momento
estaria abierta la posibilidad de pecar como de redimir. Sin embargo, la
conversion agustiniana expone ‘(...) un cambio completo de vida, un
nuevo rumbo, una nueva direccion de la cual no se alejard mas. A la
preocupacion y la desesperacion pasadas suceden la tranquilidad y la
alegria del hombre que ha encontrado su camino’. En otros términos,
y en la linea que mostrabamos, el paso de ciertas pasiones a otras mas
seguras, posibilita que Agustin deje de buscar felicidad en el mundo,
sefalando, por ejemplo que tras convertirse ‘(...) ya no queria esposa
ni abrigaba ninguna expectativa en el siglo’®. En otras palabras, no
dejar de amar, sino amar ordenadamente. De este modo, consideramos
gue las conceptualizaciones de rumbo [cap] y direccién [direction]
denotan un claro posicionamiento respecto al devenir agustiniano
En sintesis, mas que un “goce” de tipo plotiniano, que culminaria con
la contemplacién pura, es una forma de vivir con la “direccion” del
corazén ordenado: iubes continentiam

Por lo tanto, méas que aniquilar se deben encauzar las pasiones, para que
se vean imposibilitadas de convertirse en tentatio'”’. De este modo, y
como habiamos vislumbrado previamente, el mal no seria una naturaleza,
sino un modo de aquélla: una “corrupcion”'®?, implicando un desorden
del “correcto amor” al mundo. Por lo mismo, también re-encauzable.
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Por eso, el “amor” —bien llevado— “a uno mismo” [amor suil no es
sino el “amor a Dios” que se presenta como Unica confianza, Unica
esperanza. La vida terrenal, y con ella el amor al mundo, no son —o no
deberian ser— “amables” en si mismos, debido a que “nadie puede estar
seguro en esta vida"'%, porque ésta perece, estando todo condenado
al cambio, no asi Dios, que representaria el “amor a/en la eternidad”.
Por ello, la conversion es la Unica forma viable de sentir la eternidad o,
mejor dicho, de anticiparla haciéndola presente, mostrandose la arista
“temporal” de una vida “verdaderamente” cristiana.

En esta linea, 'nuestra tnica esperanza, nuestra unica confianza, nuestra
firme promesa, es tu misericordia’'**. No obstante, cabe vislumbrar que
esta “misericordia” depende de la “decision vital” de convertirnos en
una “vida beata”. En otros términos, la felicidad es la seguridad de la
posesion del bien, mas que el bien mismo. De esta manera, existe un eje
temporal referido a la eternidad, y con ella, la “certeza” de la posesién
del bien que permite la vida feliz'*°. Por consiguiente, ‘(...) nadie sino el
feliz vive como quiere; y nadie es feliz sino el justo. Bien que el mismo
justo no vive como quiere mientras no llegue a donde no es posible
morir, ser engafado o molestado en absoluto, y que esté, ademas,
seguro de que siempre ha de ser asi"'”’. De esta forma, se configura
cierta indistincion entre “felicidad” y “eternidad”, donde la seguridad
de lo amado se concentrarfa en Dios; vivir en concordancia a Dios.

Bajo estos términos, cada viviente tendria la posibilidad entre un
“devenir-bueno” y un “devenir-malo”, dependiendo del camino que
recorra. Como deciamos mas arriba, en el caso que su “mala voluntad”
lo lleve a un amor desordenado, formaréa parte de los “malos”, es decir,
hard “mal uso de la vida” que, en estricto rigor, no seria una “vida
del todo vivible” "%, Por ello, requerird “convertirse” para “redimir el
alma”, lo que es siempre posible. Tras dejar los placeres mundanos,
Agustin muestra las incertidumbres que se tienen cuando se “ama de
mala manera”: ‘Codiciaba yo ardientemente los honores, el lucro, el
matrimonio, y Tu te burlabas''*. De este modo, y tras “adherirse a
Dios”, logra enfrentar la muerte, “frenando” la caida hacia la nada. En
gran medida, se rechazaria la vida terrena no como negacién absoluta
de los placeres y del mundo, sino por una “correcta jerarquizacion” de
éstos en el ordo amoris: cada individuo se definira a partir de “aquello
gue ama”y “cémo loama”, por lo que nos toparemos con la distincién
entre dos tipos de amor que luchan entre si, uno al mundo y el otro a
Dios: cupiditas y caritas
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Para ir cerrando, destacamos que Agustin sigue frecuentando las mismas
personas antes y después de la conversion: la Iglesia de Ambrosio y la
cercania con su madre Ménica'"", lo que esclarecia no un cambio en
el quehacer de la existencia y su contenido, sino mas bien del “cémo
se vive dicho contenido”. En otras palabras, y aun cuando cambiaron
ciertas actitudes de Agustin con su conversién, como su apego a bienes
materiales y gustos carnales, lo principal serfa la modalidad de cémo
se apasiona con el mundo; cdmo se ama y en qué orden se ama lo
que se ama.

En este sentido, lo corrompido, que seria —o “estaria siendo”—tal o cual
individuo, se puede reacomodar al ordo amoris tras la “conversiéon”
Por eso, (...) la diferencia no estd tanto en amar o no amar sino en
cuanto amar cada cosa, debiendo ser absolutamente todo amado y
disfrutado en su justa medida (...)"""*. Por lo cual, podriamos decir que
esta transformacion vital, no es tanto un cambio ontoldgico, sino mas bien
un cambio del dispositivo modal del ser. De este modo, la modificacién
existencial implicarfa un reingreso a uno mismo reorganizando la propia
existencia'', exhibiendo una “interioridad” del conflicto entre ambos
mundos. En otros términos, se lograria superar la “dispersiéon” para
enfocarse en la busqueda interior, para que “el ser” no se pierda en la
mundanidad del mundo, en un “amor mal llevado”, olvidandose del
ordo amoris. Por consiguiente, la conversion [metanoia] seria la “cura”
que Agustin encuentra para encauzar las pasiones, aun cuando no para
suprimirlas, sino para dominarlas de manera correcta y que sean bien
utilizadas, recuperando cierto “dominio de si”.

Bajo estos parametros, dicho horizonte posibilita la constitucién de
un orden moral especifico donde se promueve cierta obediencia a la
creacion, ya que ‘(...) lo que hace al hombre vivir feliz no procede del
hombre, sino que esta por encima del hombre''"*. De esta manera,
una existencia bien llevada implicaria conseguir cierta indistincion entre
la vida y la vida feliz. Es mas, ‘(...) todos concuerdan en un punto:
en querer vivir. De modo que la vida feliz (beata vita) es de hecho la
vida misma’""¢, donde la beatitud es la consecucién del frui, es decir,
donde en todo se viva por el amor a Dios'"”. En otras palabras, (...) el
bienestar de una ciudad o sociedad se origina en la misma fuente que
el bienestar de cada hombre individual (...) el individuo es como una
ciudad en miniatura y la ciudad una suma de individuos (...)"""¢. Por
ello, la importancia de la “conversiéon”, ya que concretaria el “buen
uso del mundo”, vislumbrando una manera correcta de amar las cosas
temporales.
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Consecuentemente, todo lo que sea amar otro bien que no sea Dios
implicaria descender'" o dispersarse: ‘la felicidad (beatitudo) consiste
en la posesion, en tener y conservar (habere et tenere) nuestro bien, y
aun mas en estar seguros de no perderlo. El pesar (tristitia) consiste en
haber perdido nuestro bien y en conllevar esta pérdida’'*’. En breve,
solo es apropiado amar a los demas y al mundo en funcién del amor a
Dios, Unico objeto de verdadero gozo [frui]. Asi, la beata vida, a la cual
aspira cada cristiano, es definida como ‘(...) un gozo que no se da a
los impios, sino a los que desinteresadamente te sirven: Tu mismo eres
su gozo. Y la misma vida feliz es gozar para ti, de ti, a causa tuya’

En gran medida, lo que estaria puesto en juego es el cdmo se ama, la
“Unica vida verdadera”'?* seria alcanzar el gozo, dado que cada cual
lo consigue de maneras distintas, pero todos concordarian en que a
ello se refiere una “vida feliz”'?*. En definitiva, segin Agustin, es en el
amor a Dios, donde también se ama al préjimo y a si mismo de manera
correcta. Esto, debido a que ahi yace un amor a lo eterno, superando
lo perecedero del amor mundano [cupiditas]. Por consiguiente, como
sefiala Arendt, soélo en la adhesién a Dios y al futuro absoluto, se
consigue perdurar, porque determinarse a lo variable no posibilita
consumar la “vida beata”

Hemos revisado parte de la obra agustiniana, hemos esclarecido algunos
elementos claves: su concepcion sobre el origen del mal, la consecuente
separacion del maniqueismo, la distincion entre dos formas de amar
[cupiditas y caritas], como también la implicancia de la conversiéon en
la consumacion de la vida beata, anclada en los principios precedentes
y teniendo siempre como horizonte el gozo [frui]: Dios. De este modo,
hemos logrado exponer enclaves del pensamiento agustiniano para
concretar “la vida feliz”

En primera instancia, revisamos ciertos fragmentos de De la naturaleza
del Bien 'y Réplica a la Carta de Mani, vislumbrando la postura
agustiniana sobre el origen Unico y su postura sobre la “corrupciéon”
para la produccién del Mal, como también el distanciamiento de los
maniqueos, tras refutar su doctrina del dualismo. En relacién al segundo
momento, nos concentramos en distintos apartados, especialmente, de
Confesiones y La Ciudad de Dios, para exhibir el proceso de conversion y
la consumacion de la vida beata. Ademas, fuimos problematizando con
interpretaciones que aportaron elementos de lectura para la perspectiva
propuesta, focalizandonos, particularmente, en las diferencias entre
objetos de amor y la construccién de una forma de vida.

Asimismo, hemos visto, dos elementos fundamentales de la propuesta
agustiniana: la “universalidad” y “atemporalidad”, ya que todos los
humanos desearian la felicidad. Ahora, el punto clave yace en que
habria una forma Unica de serlo: amando ordenadamente, es decir,
amar al mundo, al préjimo y a si mismo siempre en funcién de Dios;
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que en dicho amor, se esté amando a Dios. De este modo, se expone
la forma de vida que propone Agustin: una vida eterna, donde ya no
haya (miedo de) finitud. Donde la vida, no sea regida por los vaivenes
de lo mundano, sino que su preocupacion esté puesta en la eternidad
y se vuelva un gozo absoluto.

Efectivamente, Agustin se encamina en una determinacién de la
voluntad para amar un bien imperecedero, y que posibilite no desviar
su alma en los bienes temporales. En suma, el objetivo seria mantener
el ordo amoris, donde todo sea amado en su justa medida. Por eso,
consideramos que la produccién de una vida beata —con la relevancia
de la conversion para superar el desorden— engranaria la propuesta
agustiniana a nivel individual. Lo presentado, a su vez, le permite construir
una ética y una moral, con las que lograria reordenar los horizontes del
mundo a partir de los tipos de amor y del uso que se haga de la vida
individual. De esta forma, las distintas tipologias de amor esbozadas
exhiben el horizonte de posibilidades existenciales dentro de la doctrina
agustiniana, pudiendo, algunos aspectos, ser un notable aporte para
una ética contemporanea.
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